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Abstract 

The literal interpretation of the Holy Qur ‘ān is the interpretation that is made taking the 

dictionary into account while interpreting the Holy Qur‘ān. Without a doubt, the 

dictionary is an essential source of Quranic exegesis. However, the entire interpretation 

cannot be based only on the dictionary. Acceptable and unacceptable both aspects are 

found in the lexical interpretations. The satisfactory element is to present Hadiths or 

signs to support the description. In contrast, the unacceptable pattern of the literal 

interpretation is the opposite. This article is aimed to evaluate the exegesis 'Meezan ul 

Qur ‘ān ' by Allāma Rahmatullah Tariq from these two aspects, as he has used the 

dictionary repeatedly in his commentary. The paper begins with a brief yet 

comprehensive autobiography of Allāma Rahmatullah Tāriq, followed by an introduction 

to the Tafsīr Mīzan ul Qur ‘ān. Then, the article details the methodology Allāma Tāriq 

adopted for the exegesis of the Holy Qur ‘ān. The paper mainly deals with the various 

words of the Holy Qur ‘ān and their lexical discussion, which begins with the chapter-

wise pattern of interpretation and examples from chapters 1 and 2 of the exegesis. The 

article concludes with a summary of the research and some valuable suggestions from 

the researchers. The series of literal interpretations started from the time of the Holy 

Prophetصلى الله عليه وسلم. And it continued till the present. The research presented in the article is an 

endeavour to present a review of Urdu commentaries which were affected by this lexical 

methodology.  

Keywords: Tafsīr (exegesis), Tafsīr Mīzān ul Qur ‘ān, Exegetical views, Allāma Rahmatullah Tāriq 
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قرآؿ پاک کی تفسیر کرتےہوئےلغت کومدنظررکھنالغوی منہج تفسیرکہلاتاہے۔بلاشبہ تفسیرقرآؿ میں لغت ایک اہم ماخذہےلیکن تمہید:

محض لغت ہی کی بناپرمکمل تفسیرنہیں کی جاسکتی۔لغوی تفسیرمیں محمودافر مذموؾ دفنوں پہلوؤں کوذیلی اقساؾ کےطور پر بیاؿ 

میں لغوی تفسیر کی تائیدمیں احادیث یا آثار پیش کیےجا سکیں جبکہ تفسیرلغوی کامذموؾ پہلواس کے  کیاجاسکتاہے۔محمودپہلوتوفہ ہوگا جس

برعکس ہے۔زیر بحث تفسیر تفسیرمیزاؿ القرآؿ کا انہی دفاعتبارات سےجائزہ لینامقصودہے کیوں کہ علامہ رحمت اللہ طارؼ نےاپنی اس 
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لہ میں اس بات کاجائزہ مقصود ہےکہ یہ تفسیرلغوی منہج کی کس حیثیت سےعکاسی کرتی تفسیرمیں لغت سے جا بجااستفادہ کیا ہے۔زیرنظرمقا

 ہے۔مقالہ کےاجزائےترکیبی درج ذیل ہیں:

 ۔علامہ رحمت اللہ طارؼ کا سوانحی خاکہ 1

 ۔تفسیر میزاؿ القرآؿ کا تحقیقی مطالعہ2

علامہ رحمت اللہ طارؼ کا سوانحی خاکہ

1

 

صوبہ ءکو 1929فرفری28پیدائش  کیؿ ملتاؿ شہر سےہےلیکن یہ اؿ کا آبائی علاقہ نہیں ہے۔اؿ علامہ رحمت اللہ طارؼ کی پہچا

 ،شیخ عبدالقادر جیلانی نشین سجادہ مزاج کےباعثدینداراپنے عطامحمد مگسی کےفالدالحاجآپ ہوئی۔ میں مگسی جھلبلوچستاؿ کے ضلع 

عزاز سند ا سےتحریر کردہ ایک اپنےہاتھ الحاج عطا محمد کو نے سےتھے۔ انہوںمقربین میں  بغدادی کےانتہائی نقیب زادہ بغدادسعیداحمد

 بزرگ ہستی ہے۔ایک شامل میں کےزمرہ افرمریدین معتقدین ہمارےخاص الخاص حاجی عطا محمد مگسی”:جس پر درج تھا تھی عطا کی

 ‘‘۔ ہے رفشن طرح کی موتیوں ہے۔اس کاسینہ سےبچاہواہے،افرخداسےلولگارکھی بدیوں ہے، ہے،خداپرست

 کےتعلیم مزید حصوؽِ  اکتساب علم کیا۔  ال ؽ یٹی( س سے فئیتمصطفی قاسمی )سابق چیئر مین ر مولاناغلاؾعلامہ رحمت اللہ طارؼ نے

انگریز سامراج کے خلاػ علامہ رحمت اللہ طارؼ نے ب صدیقی سےسند امتیاز حاصل کی۔امولانا عبدالتو آئےیہاں  ملتاؿ آپ لیے

کے قریبی رفقاء میں شمار ہونے  آپخاکسار تحریک میں بھرپور حصہ لیا افر جلد ہی  کی قیادت میں آزادی میں علامہ مشرقی جدفجہد

کی شخصیت میں کتب بینی سے فالہانہ لگاؤ  خاکسار تحریک کے مشن پر ہی آپ کلکتہ تشریف لے گئے۔یہاں کے کتب خانوں نے آپ ۔لگے

مشرقی کے  نےعلامہ آپفراکے مطالعے نے آپ کی سوچ میں ایک انقلابی تبدیلی پیدا کر دی  تفسیر قرآؿ  کیاحمد خاؿ سرسید پیدا کردیا۔

اسماء الرجاؽ کے فن میں  نہ صرػ آپ کی تحقیق کے معترػ ہوئے بلکہ تمنا عمادی۔میں باقاعدہ لکھنا شرفع کردیا‘‘ الاصلاح’’جریدے 

مہ میں داخلہ لیا افر تخصص فی الحدیث کی ڈگری   القری  اؾ   ء میں آپ نے جامعہ1954انہوں نے آپ کو اپنا جانشین قرار دے دیا۔ 

 

عظ
م

مکہ 

فر شرفع ہوا۔دفراؿ تعلیم
َ
مسئلہ  نے آپ  حاصل کی۔یہیں سے ہی اجازۃ الرفایت کی ڈگری بھی حاصل کی۔ یہاں آپ کی زندگی کا ایک نیا د

کے ناؾ سے ایک کتاب لکھی جو قرآنیات  ‘‘منسوخ القرآؿ ’’،پھر نسخ فی القرآؿ کا ہر زافیہ سے تجزیہ کیا  کا تفصیلی مطالعہ کیا افر  ناسخ فمنسوخ 

دعوت پر شاؾ تشریف لے گئے  البانی کی ناصرالدینعلامہ پر آپ   تکمیلکتاب کی اس کےاس موضوع پرایک منفردافر اہم کافش ہے۔

۔ علامہ سےقائم کیا کےناؾ‘‘ادبیات اسلامیہادارہ ’’ بھی ادارہ ایک تحقیقی ؿ میں انہوں نے پاکستا ۔ملی خوب پذیرائی  کو جہاں آپ کے کاؾ 

 رحمت اللہ طارؼ کی مزیدچند اہم تصانیف کےناؾ درج ذیل ہیں۔

 قربانی،امارت،تصورحورفغلماں افرمسئلہ افراسلاؾ، عورت موسیقی،افر چہرہ کیسا ہونا چاہے،مصوری لباستفسیر میزاؿ القرآؿ،

 سوشل نظریہ،اسلامی کامعاشی نظریات،قرآؿ کےمعاشی مفکرین عطا کردہ جاگیریں،مسلماؿ کیصلى الله عليه وسلمرسوؽ اللہ ، حیثیت شرعی کی

 ۔حیثیت شرعی مرتدکی قتل، افرمسئلہ امارت عورت ،نامہ کاموسیقی حزؾ ابن،افراسلاؾ لطیفہ ازؾ،فنوؿِ 

 کوچ کرگئے۔کو اس دارِ فانی سے2003اکتوبر 3 ببق المعظمشعباؿ 6علامہ رحمت اللہ طارؼ ففات:

 تفسیر میزاؿ القرآؿ کا  تعارػ:

ایک مختصرافرقرآؿ کریم کی منتخب آیات کی تفسیرہے۔اس تفسیر میں انہوں ‘‘تفسیر میزاؿ القرآؿ’’علامہ رحمت اللہ طارؼ کی تفسیر



Malakand University Research Journal of Islamic studies, Vol: 5, Issue: 1, Jan–June 2023 

 
3 

 یعنیالقرآؿ  اؿمیز’’علامہ رحمت اللہ طارؼ رقم طراز ہیں:نے بنیادی طور پر چنیدہ مقامات کی شرح کی ہے چناں چہ اس تفسیر کے سرفرؼ پر 

محکم کا جائزہ  قرآؿ سے بھییےکےجس زاف افرمفاہیم سخن افراصناػ تلسانیا،گرائمر،ادب،بلاغت میں کےاظہار حقیقت اس

 مفاہیم ہی ہےافرنہ یکمزفر سقم،محافرات کی لسانی ہے نہ خامی ادبی نہ کوئی کا تعلق ہے تو اس میں رسائی فہم کی انسانی جہاں تکلیجیے

جسارت تو اؿ لوگوں نے  یبڑ ہے۔ اتنی بڑا سانحہ بہت یکطرح اچھالنا ا کیکو گیند کامفاہیم ینفکرمفسر ہمارےکج میںیسےبحراؿ۔اکا

زباؿ ہونے  تھاافر انہوں نے اپنی یاآ قرآؿ مقابل میں کرنے کے لیے نزاکتوں کو چیلنج یشعر جن کے شعرفادب افر اؿ کی کی نہیں بھی

نہ فصاحت ف بلاغت  ،خامی سقم، نہ مفہوؾ کی نہ لسانی یاآ تضادنظر نہیں کہیں لاہوگا  ان انہیںسےکھنگایےافر ہرزاف یقینکو کےناطےقرآؿ

ذراز اہل عجم پر کیسے یہ۔ تو پھر نا پختگی میں رکے معیا

ٰ

 
اؿ  کہ ہ لیاسے جائز یےکا اس زاف تتوجیہا کی مخالفین ا میںمنکشف ہوئے؟ ہم نے کتاب ہ 

 افرقرآؿ ہے۔پزھیئے نہیں حیثیت بھی کوئی افر مفہوماتی لسانی ،ادبی ،علمی ہےاس کی کھڑا کیا ہیکل لوگوں نے اعتراضات کا جو طلسمی

 ‘‘کیجیے۔ سےانصاػ

ایک جداگانہ مذکورہ بالا  اقتباس سے یہ امر فاضح ہوتا ہے کہ علامہ رحمت اللہ طارؼ ایسی تفسیر کاارادہ رکھتے ہیں جس میں 

 طرزاختیار کیا   جائے جو ماضی میں کہیں نہ ملتا ہو۔

 تفسیر میزاؿ القرآؿ میں علامہ رحمت اللہ طارؼ کا منہج ف اسلوب:

 بنیادی طور پر مؤلف نے اس تفسیر کو دف ابواب پر تقسیم کیا ہے۔

 باب افؽ :

قرآنیہ سے چیدہ چیدہ کلمات کی تفسیر کی ہے۔ بلکہ اگر یوں کہا باب افؽ میں علامہ صاحب نے سورتوں کی ترتیب سے  منتخب آیات ِ 

جائے تو غلط نہ ہوگا کہ یہ باقاعدہ تفسیر نہیں ہے بلکہ  صرػ اؿ آیات کے مخصوص حصوں کی تفسیر ہے جن کی تفہیم یا تطبیق کے حوالے سے 

نے اعتراض کا عنواؿ قائم کرکے  اعتراض نقل کیا ہے پھر  کوئی بظاہر پیچیدگی یا اشکاؽ تھا، صرػ انہیں مقامات کے حوالے سے علامہ صاحب

 یکمنسوخ القرآؿ افر برہاؿ القرآؿ کے بعد ا تفسیر’’کے عنواؿ کے تحت اپنا نقطہ ٔ نظر بیاؿ  کیاہے۔ چناں چہ علامہ  لکھتے ہیں:‘‘ قوؽ فیصل’’

 قرآؿ کےعنواؿ اؿغرض کےلیے میز ۔چناں چہ اسیبھیہو افر دفاع قرآؿ کے موضوع پر جامع  جو مختصر بھی ضرفرت تھی کی تفسیر یسیا

پہچاؿ بنائے  کی مباحث ہی اناتعنو 528طرح  اسگیا یابحث لا یرکو ز تیاآ 528میں ۔جسگیا اضافہ کیا نیا یکا میں باب سےتفصیلی

‘‘۔افراس پر باب دفؾ کے مقالات مستزاد ہیں گئے ہیں

2

 

گویا اؿ کا مقصد اس تفسیرسےصرػ اؿ موضوعات یا مقامات کو ذکر کرنا ہے جن پر کسی قسم کا کوئی اشکاؽ یا پیچیدگی ہے تو فہ اؿ 

 528اعتراضات کا اپنے نقطہ نظرکےمطابق جوابات دےکرقرآؿ کا دفاع کرنا چاہتے ہیں۔چناں چہ انہوں نے اپنی اس تفسیر میں منتخب 

 کی ہے جس میں سواؽ ف جواب کے انداز میں اپنے نقطہ نظر کو فاضح کیاہے۔موننہ کےطورپر چندثالیں  درج ذیل آیات قرآنیہ کی ہی تفسیر

 ہیں جو اؿ کے منہج فاسلوب کی عکاس ہیں۔

 باب افؽ میں  علامہ صاحب کا اسلوب ف منہج:

 د  کے استعماؽ میں فرؼ:رمس افر 

ترجمہ:افر اگراللہ تمہیں ضررافرنقصاؿ  3لَوَُإِلَّّىُوَََۖوَإِنَيرُدِكََبَِِيٍرَفَلاَرادََلفَِضلِوَِ فَلاكَاشِفََ بِضُرٍَّ اللََُّ يََسَسكََ وَإِن
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 سے دف چار کردے۔

 کےفعل سے بیاؿ کرنےمیں کیا رازہے؟‘‘ ارادے’’کےافر بھلائی کو ‘‘ مس’’کو ‘‘ ضرر’’:میں کہا جاتا ہےکہفجہ اعتراض

کےتناظرمیں دیکھناچاہیےتو فاضح ہوگا ‘‘ راد’’کو ‘‘ مس ’’کا فقرہ ہے۔لہذا  ‘‘ولّرادلفضلو’’:مکمل آیت کےدفسرےحصےمیںقوؽ فیصل

اس فقت کہاجاتاہےجب فاقع ہی نہ ہوا ہو۔اس طرح پوری آیت ‘‘راد’’اس فقت استعماؽ ہوتاہےجب امرفاقع ہوچکا ہوافر‘‘مس’’کہ

ؿ سےدفچارکرےتواسےدفر کرنےفالاکوئی نہیں افراگربھلائی کے معنیٰ ہوں گے:ترجمہ:اگراللہ اپنے قانوؿ کےمطابق تمہیں نقصا

کرے تواسے رفکنےفالا نہیں۔

4
 

 ایک مقاؾ پرعلامہ صاحب تصویر کشی،موسیقی افر طربیہ رقص کےمتعلق   لکھتے ہیں:

 فنوؿ لطیفہ افرمصوری کا فرفغ

َ َلـَو جو فہ چاہتا اس کے لیے بناتے تھے قلعے افر  ترجمہ: 5راَسِيَاتٍََوَقُدُوْرٍََكَالْْوََابََِوَجِفَانٍََوَتََاَثيِْلَََمَََّاريِْبَََمِنََْيَشَآءََُمَايَـعْمَلُوْنَ

 ۔تصویریں افر حوض جیسے لگن افر جمی رہنے فالی دیگیں

  میں کہا جاتا ہے کہ تصویرسازی حراؾ ہے  اسے اللہ کی نعمتوں میں شمار نہ ہونا چاہیے۔فجہ اعتراض:

نے یہ آیت نازؽ فرماتے فقت اگرجناب رازی سے مشورہ کرلیا ہوتا تو یہ الجھن پیدا نہ ہو سکتی  قرآؿ بھیجنے فالےخداقوؽ فیصل:

نہ صرػ ‘‘ صورت گری’’تھی۔خیرسوچ کی سطح اپنی اپنی ہوتی ہے۔یہ لوگ فہی مانیں گے جو اؿ کے اکابر نے انہیں سمجھا دی ہے۔لیکن 

ہوتاہے۔تفاصیل فدلائل کےلیےملاحظہ ہو، مصوری موسیقی افر طربیہ آج بھی رفاہےہماری ضرفرت بھی ہےاسےحراؾ کہنےفالا کوؿ 

تحریر بندہ۔…رقص
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 باب دفؾ  میں  علامہ رحمت اللہ طارؼ کا اسلوب ف منہج:

علامہ رحمت اللہ طارؼ نے اپنی تفسیر میزاؿ القرآؿ کےاس دفسرےباب میں قرآنی الفاظ ف اقعات کےمفہوؾ افر مرادکےمتعلق 

موضوعات کو بیاؿ کیاہے۔درج ذیل امثلہ 14نظرکو نہایت تفصیل کےساتھ فاضح کیا ہے۔اس باب میں انہوں نے کلاپنےمنفردنقطہ 

 سےباب دفؾ میں اؿ کا اسلوب سمجھنے میں آسانی ہو گی۔

 :فادی نمل کی ہوشیار ملکہ

ت پر دلائل پیش کیے ہیں کہ اپنا مؤقف فاضح کیاہے افر اس با کےمتعلقنملاس عنواؿ کے تحت انہوں نے قرآؿ پاک میں مذکور

چیونٹی کے معنیٰ میں نہیں ہے بلکہ اس سے مراد کوئی انساؿ ہے۔ نمل

7

 

 فرعوؿ ذی الافتاد کا تعمیراتی معجزہ:

مراد لیا ہے۔‘‘ بھاری بھرکم عمارات’’کی بجائے ‘‘ کیلوں فالا’’سےالّوتادَذیاس عنواؿ کے تحت علامہ رحمت اللہ طارؼ نے 

8

 

 چٹانیں کھرچ کر رہائش کا منفرد انداز اپنایا:قوؾ ثمود جس نے 

اس مضموؿ میں انہوں نے قوؾ ارؾ کےمتعلق اپنا نقطہ نظر بیاؿ کیاہے۔ نیز قوؾ عاد کی قد ف قامت کے متعلق بھی اپنی تحقیق بیاؿ کی 

و ر کے تنوں کی مانند لمبے نہیں تھے
 ھ
ج
ک

بلکہ اس سے مراد اؿ کی  ہے۔جس میں انہوں نے فاضح کرنے کی کوشش کی ہے کہ اؿ کے قد 

مضبوطی ہے کہ فہ بہت طاقت فر قوؾ تھی۔ 

9
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 موسیٰ افر فرعوؿ:

اس میں انہوں نے حضرت موسی علیہ السلاؾ افر فرعوؿ کے مقابلے کے متعلق اپنی رائے  پیش  کی ہے ۔اس مضموؿ کی اہم بات یہ 

میں تافیل کی ہے۔فہ معجزات کےحوالےسےجمہوراہل اسلاؾ ہے کہ اس میں علامہ رحمت اللہ طارؼ نےحضرت موسیٰ کوعطاکردہ معجزات 

کے نظریے سے متفق نہیں ہیں  لہذا انہوں  نے تفصیل سے اپنے مؤقف کو فاضح کیا ہے۔

10

 

 ذفالکفل ۔ گوتم بدھ:

اس عنواؿ کے تحت علامہ رحمت اللہ طارؼ نے بیاؿ کیا ہے کہ قرآؿ پاک میں مذکور ذفالکفل دراصل گوتم بدھ ہیں۔

11

 

 سے شادی کے فقت  حضرت خدیجہ کی عمر کیا تھی:صلى الله عليه وسلم لبشر سید ا

ساؽ  28یا  27کے ساتھ نکاح کے فقت حضرت خدیجہ کی عمرصلى الله عليه وسلم اس کے تحت علامہ رحمت اللہ طارؼ نے یہ ثابت کیا ہے کہ آپ 

کی صاحبزادیاں چار تھیں۔حضرت زینب ،حضرت رقیہ، حضرت اؾ کلثوؾ افر حضرت صلى الله عليه وسلم تھی۔ پھر ضمناً یہ بھی ثابت کیا ہے کہ آپ 

کی صرػ ایک صاحبزادی تھیں۔ صلى الله عليه وسلم فاطمۃ الزہراء ۔ چناں چہ علامہ صاحب نے اس دعوی   کا  سختی سےردکیاہےکہ حضرت فاطمہ آپ 

12

 

 حضرت عائشہ  کی عمر کیا تھی:سے شادی کے فقت  صلى الله عليه وسلم سید البشر 

کے ساتھ نکاح کے فقت سیدہ عائشہ صلى الله عليه وسلم اس عنواؿ کے تحت انہوں نے اس بات کوعقلی افر نقلی دلائل  سے ثابت کیا ہے کہ آپ 

برس تھی۔ 19ساؽ نہیں تھی۔ بلکہ اؿ کی عمر اس فقت تقریباً 9یا 6صدیقہ کی عمر 

13

 

 قرآؿ پر تصوػ افر رفایات کی ہمہ جہتی یلغار:

صلى الله عليه وسلم اس عنواؿ سےہی یہ بات فاضح ہے کہ علامہ صاحب نے کس موضوع پر  قلم اٹھایا  ہے۔چناں چہ پہلے تو انہوں نے سنت رسوؽ 

کو حجت ماننے سے انکار کیا ہےافر پھر انہوں نے تصوػ کا  بھرپور  رد کیا ہے۔ جس میں صلى الله عليه وسلم کی حیثیت کو چیلنج کیا ہے افر سنت رسوؽ 

ین صوفیا  پر سخت تنقید کی ہے۔ انہوں نے متقدمین افر متاخر

14

 

علامہ رحمت اللہ طارؼ نے لغوی تفسیر کوخاصی اہمیت دی ہے۔بہت سےمقامات پرانہوں نےسلف کی تفسیر لغوی کو ہی لیا ہے افر 

ر کرتے ہوئے تقریباً انہی معانی کو  نقل کیا ہے۔ تاہم بہت سے مقامات پر انہوں نےسلف افر جمہور کے ذکر کردہ معانی سے الگ رفش اختیا

 ایک نیا  معنیٰ اختیار کیا ہے۔ جس کی چند ثالیں  ذیل کے صفحات میں ذکر کی گئی ہیں۔

 کے معنیٰ: فارث

َوَنُميِْتَُوَنَُْنَُالْوَارثُِـوْنَََ ۔وَاِنَََّلنََحْنَُنُُْيِْ
اس آیت افر بے شک ہم ہی زندہ کرتے افر مارتے ہیں افر اخیر مالک بھی ہم ہی ہیں۔ترجمہ: 15

فارث لغت میں باقی رہنے ”کی تفسیر کے تحت رحمت اللہ طارؼ نے فارث کے معنی باقی رہنے فالے کیے  ہیں۔ چناں چہ فہ رقم طراز ہیں:

 طرح فالے کو بھی کہتے ہیں۔ یعنی سب تو فانی ہوں گے فہ حی ف قیوؾ کی حیثیت سے باقی رہے گا، افراللہ اؿ کے ماؽ ف املاک بلکہ ہر شئی کا جس

۔”مالک تھا سب کے فنا ہوجانے کے بعد بھی باقی افر مالک رہے گاپہلے 

16

کا وارثعلامہ رحمت اللہ طارؼ نے مندرجہ بالا آیت میں مذکور لفظ 

 معنی باقی رہنے فالا کیا ہے۔ 

 غل کا معنیٰ:

َمُّتـَقَابلِِيََْ َعَلٰىَسُرُرٍ َاِخْوَانًَّ َغِلٍّ نْ َمِّ َصُدُوْرىِِـمْ َفِِْ َمَا وَنَـزَعْنَا
 دفرکر دیں سب فہ افر اؿ کے دلوں میں جو کینہ تھا ہم”ترجمہ: 17



 لغوی منہج تفسیر کی رفشنی میں علامہ رحمت اللہ طارؼ کی تفسیر  میزاؿ القرآؿ کا تحقیقی ف تنقیدی جائزہ
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کے معنی بیاؿ کرتے ہوئے  غلاس آیت کی تفسیر کے تحت ۔”گےتختوں پر آمنے سامنے بیٹھنے فالے ہوں گے گےسب بھائی بھائی ہوں

مسلماؿ افر کافر برابر ہیں کے ہیں۔یہاں بتلانا یہ مقصود  میںکے معنی کفرکےنہیں ہیں۔ بغض ،حسد، افر دؽ کی کدفرت جس  غللکھتے ہیں:

 ہے کہ اہل جنت کے دلوں سے رشک ف حسد کا جذبہ ختم ہوگا افر چونکہ فہاں افنچ نیچ نہ ہوگی ،لہذا یہ جذبہ خٔسیس پرفاؿ نہیں چڑھے گا سبھی

اعتماد افر باہمی احتراؾ کے یکساں حامل ہوں گے۔

18َ
 ہیں بلکہ اس سے مراد دؽ میں پیدا ہونے فالی فہ مامؾ بری یفیاتت ہیں جن میں مسلماؿ افر کافر سب برابر ہیں۔ یعنی غل کے معنی کفر کے نہیں

 فہ کہتے ہیں کہ اہل جنت کے مابین کوئی فرؼ نہیں ہو گابلکہ باہم احتراؾ کی فضا ہو گی۔

 امر کا معنیٰ:

19اهفيَاففسقواامرنََّمترفيه

  کے تحت علامہ صاحب رقم طراز ہیں:
راہ پر چلنے کا لوگوں کو حکم دے رکھا  کی برائی سے فاضح ہوتا ہے کہ اللہ نے خود ہی ‘‘امرنَّ ’’فاقع  بحث میں یرز یۂہے کہ آ یہفجہ اعتراض: 

َہے۔ 
 کثرت سے نوازا۔ لیکن کی ادافر جائید ںیشیوہم نے خوشحاؽ لوگوں کو ماؽ ف دفلت مو یعنی کثرت کے ہیں لغت میں کے معنی امر: فیصل قوؽ

 فہ خود علفا کے ‘‘ففسقوا’’یعنی۔ کی فاقع حرػ فا جزاء ہے خوشحالی میں ‘‘ففسقوا ’’۔ اس طرحیابنا یعہراہ پر چلنے کا ذر کی یانہوں نے اسے بد

َبالفحشاءَیامرَلَّانَلله: یافرما  ۔یتےد کا حکم نہیں یبد کا راستہ اؿ کا خود پسند کردہ راستہ ہے اللہ سبحانہ ٗ یہے کہ بد تھے جس سے فاضح ہوتا
 والمنکر

20

۔‘‘منکرات کا یگرنہ د ہیں یتےفحش کا حکم د اللہ نہ ’’

21

اللہ طارؼ نےاس آیت میں امر کا معنی کثرت افر تعداد  علامہ رحمت 

 بڑھانے کا کیا ہے۔فہ کثرت خواہ ماؽ ف افلاد کی ہو یا مویشیوں کی۔ 

 استغفار کا معنیٰ:

فالد کو  اس  السلاؾ نے جب اپنے فالد کو بت پرستی سے منع کیا افر اسے شیطانی عمل قرار دیا تو حضرت ابراہیم  کے حضرت ابراہیم علیہ

 علیہ السلاؾ کو بالآخر ابراہیم سے سخت ناگواری ہوئی چناں چہ کہنے لگے کہ تم اگر ہمارے بتوں کو برا بھلا کہو گے تو میں تمہیں سخت سزا دفں گا

ىَ جانے کا کہا تو حضرت ابراہیم علیہ السلاؾ نے کہا :اپنے سے دفر ہو 22سَاَسْتـَغْفِرَُلَكََرَبِّ
اب میں اپنے رب سے تیری بخشش کی دعا  ”ترجمہ: 

علامہ صاحب لکھتے ہیں:یہاں استغفار سےمراد دست سواؽ دراز کرناہے۔یعنی ۔اس آیت  میں استغفار کا معنی بیاؿ کرتے ہوئے "کرفں گا

اللہ اسےایماؿ افراسلاؾ قبوؽ کرنے کی توفیق نصیب فرما۔ دعا کرنی ہےکہ اے

23

علامہ صاحب فرماتے ہیں کہ یہاں استغفار سے مراد باری 

 تعالیٰ کے سامنے دست سواؽ دراز کرنا ہے۔

 :جباؽ کا معنیٰ

َيَـقُوْلَُنََُْقرآؿ مجید میں اللہ تعالیٰ نے کئی جگہ جباؽ کا لفظ استعماؽ کیا ہے۔چناں چہ ارشاد باری تعالیٰ ہے:  َاذِْ َيَـقُوْلُوْنَ َمَاَ َاعَْلَمُ نُ
َنَسْفًا امَْثَـلـُهُـمَْطَريِْـقَةًَاِنَْلبَِثـْتـُمَْاِلََّيَـوْمًا ْ ۔وَيَسْالَُوْنَكََعَنَِالْْبَِالَِفَـقُلَْيَـنْسِفُهَاَرَبِّ

24
یں  گے جو کچھ فہ کہیں  جاؿ خوب ہم ”ترجمہ:

صرػ ایک ہی دؿ ٹھہرے ہو۔ افر تجھ سے پہاڑفں کا حاؽ پوچھتے ہیں سو کہہ دے میرا رب  گے جب اؿ میں سے بڑا سمجھدار کہے گا کہ تم

 تاؿ ہےجسے کھینچ یامقاؾ پر آہ کےکا لفظ نکر ؾیو ںیہا"علامہ صاحب جباؽ کا معنی بیاؿ کرتے ہوئے لکھتے ہیں:۔"انہیں بالکل اڑا دے گا
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دارفں کا ذکر ہے۔  یہکے متکبر افر جابر سرماٰ  کے فراعنہ افر حاؽ کے قوؾ موسی ماضی ںیہابےجوازہے۔کیوں کہ  کرمعرفہ بنانے کا تکلف

فاضح کرنا مقصود تھا کہ انقلاب کے فقت سے یہ  سہے۔ ا محافرہ بھی بلکہ ہے ہ نہ صرػ استعار یہجباؽ بڑے لوگوں کو کہا جاتا ہے۔  میں عربی

گا۔ بڑا افر سرکش ہو گا تو اللہ اسے اکھاڑ پھینکے بھی کوئی

25

علامہ رحمت اللہ طارؼ کے نزدیک یہاں جباؽ سے مراد پہاڑ نہیں ہیں بلکہ اس سے  

مراد بڑے لوگ ہیں۔محافرے میں بھی  بڑے لوگوں کے لیےجباؽ کا لفظ بولا جاتا ہے۔یہاں اللہ تعالیٰ یہ بیاؿ فرما رہے ہیں کہ انقلاب کے 

 دے گا۔فقت کوئی سرکش رکافٹ بنے گا تواللہ اسےنیست ف نابود کر

 ذکر کا معنیٰ:

متعدد آیات قرآنیہ افر احادیث مبارکہ  میں ذکر الٰہی کے فضائل آئے ہیں ۔چناں چہ درج ذیل آیت مبارکہ میں  ذکر کے متعلق 

26 ۔ضَنْكًاَمَعِيْشَةًَوَمَنَْاعَْرَضََعَنَْذكِْرىَِْفاَِنََلـَوَارشاد ربانی ہے:
اس کی زندگی بھی تنگ افر جو میرے ذکر سے منہ پھیرے گا تو ترجمہ:

 علامہ رحمت اللہ طارؼ اس آیت میں ذکر کا معنی قانوؿ معیشت کرتے ہیں۔ چناں چہ فہ رقم طراز ہیں:۔ہوگی

کہا جاتا ہےکہ آیۂ زیر بحث کی رف سے گناہوں سے رفزی کم ہوجاتی ہےجس سےاللہ کابلاامتیازرفزی رسانی کا قانوؿ مفلوج ہو فجہ اعتراض:

 جاتا ہے۔

سے اعراض ‘‘ قانوؿ معیشت’’یہاں قرآؿ  نے کسب معاش کا جو قانوؿ بنایا ہے اس کی طرػ اشارہ ہے کہ جس نے میرے قوؽ فیصل: 

کیاافر دیگر ناجائز ذرائع معیشت کا سہارا لیا اب خواہ لاکھوں کرفڑفں کمائے ہوں فہ سب کےسب ناجائز افر حراؾ کمائی کا ماحصل ہوں 

 ہیں جو ناجائز ذرائع سے حاصل کی گئی ہو۔ایسی دفلت کو کہتے ضنکگے۔

27

علامہ رحمت اللہ طارؼ کے نزدیک کسب معاش کے اس قانوؿ  

میں  یہ بتایا گیا ہے کہ جس نے باری تعالیٰ کےاس قانوؿ سےاعراض کیا افر دیگر ذرائع سے رفزی حاصل کی فہ کمائی ہوئی دفلت حراؾ ہو 

  ہے۔گی۔یعنی اؿ کے نزدیک ذکرسےمرادقانوؿ معیشت

 قطع ید)چوری میں ہاتھ کاٹنےس کا معنیٰ:

اسلاؾ صرػ عبادات کا ناؾ نہیں ہے بلکہ ایک جامع دین ہے جس میں زندگی کے مامؾ تر شعبوں افر پہلوؤں کےمتعلق احکاؾ موجود 

کی جاؿ ، ماؽ افرعزت  ہیں۔دین معاشرے افر معاشرتی صلاح ف فلاح کےلیے نقصاؿ دہ جرائم کی رفک تھا ؾ کویقینی بناتا ہےنیز لوگوں

کوتحفظ فراہم کرتاہے۔ معاشرتی جرائم پر اؿ کی سنگینی کے بقدر سخت سےسخت سزا مقرر کرتا ہے۔چناں چہ چوری چونکہ ایک سنگین 

معاشرتی جرؾ ہے لہذا اس کے سد باب کے لیے اسلاؾ میں نہایت سخت سزا مقرر  ہے۔تاہم ایک افر آیت قرآنی میں حرج کی نفی کی گئی 

۔مَاَجَعَلََعَلَيْكُمَْفَِِالدِّيْنَِمِنَْحَرجٍََ۔اللہ تعالیٰ کا فرماؿ ہے:ہے
28

 ۔"دین میں تم پر کسی طرح کی سختی نہیں کی اس نے "ترجمہ:

عرب میں چور کا ہاتھ کاٹنے کا ’’اس آیت میں چوری کی اس سزا کے حوالے سے   علامہ رحمت اللہ طارؼ درج بالا آیت کے تحت لکھتے ہیں:

رفاج اسلاؾ سے پہلے تھا۔فدیک نامی چور نے کعبۃ اللہ طلائی اثاثے چوری کیے تھے پکڑا گیا افر اس کاہاتھ کا ٹا گیا۔عرب اس سے پہلےاس 

 نکالّمنساتھ ہی لیکنمافاقطعواَايديهَالسارقَوَالسارقسزاسےآشنا ہی نہیں تھے۔بعدمیں اسلاؾ نے اس کا اعتراػ کیا۔افرفرمایا 
کو نئےمفہوؾ سےآشنا کرایا یعنی چورکوہتھ کڑیاں افر بیڑیاں پہنا کراس کی چوری کا راستہ قطع کرنا، یا جیل بھیج کرمقررہ مدت  قطعفرما کر الله

۔‘‘میں رکھنا‘‘رفک’’تک 

29

ں پہنا کر رفنا  مراد لیتے علامہ رحمت اللہ طارؼ قطع ید سے ہاتھ کاٹنا مراد نہیں لیتے بلکہ اسے ہتھ کڑیاں افر بیڑیا

 ہیں خواہ اسے جیل ہی کیوں نہ بھیجنا پزے۔چوری کی سزا ہاتھ کاٹنا اسلاؾ کی آمد سے پہلے کی بات ہے۔



 لغوی منہج تفسیر کی رفشنی میں علامہ رحمت اللہ طارؼ کی تفسیر  میزاؿ القرآؿ کا تحقیقی ف تنقیدی جائزہ
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 مراد: سےہد ہد 

ہدہدناؾ کاایک پرندہ جوحضرت سلیماؿ علیہ السلاؾ کےلشکرمیں تھا۔ایک موقع پرجب حضرت سلیماؿ علیہ السلاؾ نے اسےغائب پایا 

وَتَـفَقَدََالطيَْـرََفَـقَالََمَاَ"توانہیں ناگواری ہوئی لہذا اسے سخت سزا دینے کا ارادہ ظاہرکیا۔اسےاللہ تعالیٰ نے قرآؿ میں یوں بیاؿ فرمایا ہے:
كََانََمِنََالْغَآئبِِيََْ ََْاوَََْلََّذْبَََنَوَاوَََْشَدِيْدًاَعَذَاباًََٝ  لَُّعَذِّبَـنَوَلـِىََلَََارََىَالـْهُـدْىُدََامَْ 30۔"مُّبِيٍََْبِسُلْطاَنٍََليََاتْيِـَنِّ

افر پرندفں کی  ترجمہ: 

ے پاس حاضری لی تو کہا کیا بات ہے جو میں ہدہدکو نہیں دیکھتا کیا فہ غیر حاضر ہے۔ میں اسے سخت سزا دفں گا یا اسے ذبح کر دفں گا یا فہ میر

 تے ہوئے علامہ  رحمت اللہ طارؼ لکھتے ہیں: اس آیت کی تفسیر کر کوئی صاػ دلیل بیاؿ کرے۔

کہا جاتا ہے کہ ہد ہد ایک پرندہ افر زیادہ سے زیادہ ایک سدھایا ہو پرندہ ہے۔ کسی شرعی امر کا مکلف نہیں۔ اس کے لیے سنگین فجہ اعتراض:

 سزا کس لیے ؟

افواج کے معاینے کے فقت موجود نہ تھا۔ جب کہ اتنے اہم ہد ہد شاہی خبر رساں افر خفیہ ادارے کے افسر اعلی کا ناؾ تھا۔جو قوؽ فیصل:

اس آیت کی تفسیر میں علامہ  رحمت اللہ طارؼ نے ہدہد سے منصب پر فائز ہونے کی فجہ سے ایک اہم تقریب میں اسے حاضر ہونا چاہئے تھا۔

 اد لیا ہے۔ایک پرندہ مراد لینے کی بجائے کوئی خبر رساں افر خفیہ ادارے کا کوئی اعلیٰ  افسر مر

 لہو الحدیث سے  مراد:

گانا بجانا افر رقص ف سرفر کی مجالس کے بارے میں اسلاؾ کے کیا احکامات ہیں،اس بارے میں قرآؿ پاک کی درج ذیل آیت 

۔الْْدَِيْثََِلـَهْوَََـرىَِْوَمِنََالنَاسَِمَنَْيَشْتََسےہمیں رہنمائی ملتی ہے۔چناں چہ ایک آیت مبارکہ میں ارشاد ہے:
31
افر بعض ایسے  ترجمہ: 

 ۔آدمی بھی ہیں جو کھیل کی باتوں کے خریدار ہیں

طراز  رقمکا معنی بیاؿ کرتے ہوئے ‘‘ لہو الحدیث’’کے تحت حراؾ؟ کے عنواؿ  یاحلاؽ  موسیقیاس آیت کے ذیل میں رحمت اللہ طارؼ 

 نہیں کا اضافہ کرنا ہے جسے قرآؿ ہضم ہی چیز یسیا قرآؿ میں یا یفتحر یحصر مراد لینا موسیقی یا" سے گانا یث"لہو الحد ہذا میں یتِآ :ہیں

 رغبات کو کچلتا ہے افر نہ کچلنے حسی ۔ قرآؿ نہ تو انساؿ کیہےافر فقہاء کا  ۔ محدثینمسئلہ قرآؿ کا نہیں یہ ان  گیں ہو ںکر سکتا۔ مانا کے خرابیا

 افرطربیہ موسیقی،یمصور ،کرتا۔ فنوؿ لطیفہ ہتھکنڈفں سے ختم نہیں یفطر سے دفر کرتا ہے  ان غیر حیثیت کی کو خرابی ہے۔ فہ خرابی یتاد

کے  کسی کج بحثی ۔ استدلالات کیچاہئیں ہونے یحافرصر صاػ کےقواعدفضوابطی ۔پابندہیں سے مربوط رغبات حسی کی رقص انساؿ

 کی ہفغیر رقص افر موسیقی طربیہ ہے افر نہ ہی کا تعلق نہ گانے بجانے سے‘‘لہو الحدیث’’ یکنزد ے۔ لہٰذا میربن سکتی نہیں یعتشر لیے

۔ممانعت سے

32

 

علامہ صاحب کے نزدیک موسیقی کا تعلق انساؿ کی حسی رغبات سے ہے افر اسلاؾ کسی کی حسی رغبات کوکچلتا نہیں ہے۔فہ کہتے ہیں کہ لہو 

 الحدیث سے مراد طربیہ رقص افر موسیقی نہیں ہے۔

س کا معنیٰ:

م

 

لش

 تکویر ا

افر اس میں موجودات فانی ہیں۔زمین افر اس کے پیٹ افر پشت پر موجود مامؾ مخلوقات، آسماؿ افر اس کی بلندیوں میں ہر یہ کائنات 

کے چیز ایک دؿ ختم ہوجا ئے گی۔سورج، چاند اف رستارے ہر چیز فنا کی اس کی چکی میں پیس دئیے جائیں گے۔الغرض  اللہ تعالیٰ کی ذات لایزؽ 

كَُوّرَِتَْ"نہیں رہے گی۔چناں چہ ایک جگہ ارشاد باری تعالیٰ ہے: علافہ کوئی چیز باقی َالشَمْسُ 33۔"اِذَا
جب سورج کی رفشنی لپیٹی ترجمہ: 
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کی بساط لپیٹے جانا ‘‘ سورج پرستوں’’یہاں تکویر سے "کے تحت تکویرِ شمس کا معنیٰ یوں بیاؿ کرتے ہیں:رحمت اللہ طارؼ اس آیت جائے۔

۔"استعارہ ہے ۔چناں چہ ایسا ہی ہوا۔ عجم میں مجوسی رفاج ہوا افر اسلامی حاکمیت کا آغاز ہوامراد ہے جو سیاسی زفاؽ کا 

34

 

علامہ رحمت اللہ طارؼ اس مقاؾ پر تکویر شمس سے سیاسی زفاؽ مراد لیتے ہیں۔اؿ کے نزدیک اس سے سورج پرستوں کا زفاؽ مراد 

 فتح سے بہرہ یاب فرمایا۔ ہے۔اللہ تعالیٰ نے مجوس فارس کو شکست دی افر مسلمانوں کو

 یوؾ موعود سے مراد:

پنا اللہ تعالیٰ نے حضرت آدؾ علیہ السلاؾ کو پہلے جنت میں مسکن عطایا فرمایا  پھر اپنی حکمت کے تحت انہیں اس دنیا میں مبعوث فرما کر ا

بنایا گیا ہے۔گویا جن ف انس اللہ تعالیٰ  کےافامر ف نواہی نائب منتخب کیا۔ لیکن یہ دنیا صرػ دار العمل ہے یہاں جن ف انس کو عمل کرنے کا پابند 

کے دائرے میں مقید ہیں۔پھر اؿ احکامات پرعمل کرنےافرنہ کرنے پر جزاء کےحوالےسےایک دؿ مقرر کیا  گیا جسے قیامت کا دؿ کہا جاتا 

مت افراحواؽِ قیامت کا ذکرموجودہے۔چناں چہ درج ہے۔بے شمار آیات قرآنیہ افر احادیث نبویہ علی صاحبہا الصلوٰۃ فالسلاؾ میں قیاؾ قیا

35"وَشَاىِدٍَوَمَشْهُوْدٍََ وَالْيـَوْمَِالْمَوْعُوْدَِ"ذیل قرآنی آیات میں بھی رفزِ قیامت کی بات کی گئی ہے۔ ارشاد باری تعالیٰ ہے:
افر " ترجمہ: 

رحمت اللہ طارؼ اؿ  ۔"جس کا فعدہ کیا گیا ہے۔ افر اس دؿ کی جو حاضر ہوتا ہے افر اس کی جس کے پاس حاضر ہوتے ہیں قسم  اس دؿ کی

 الہیہ مراد لیتے ہیں۔ ‘‘ یوؾ موعود’’آیات کی تفسیر کے تحت 
ٔ
کے معنی رفز قیامت ہونے کی نفی کرتے ہیں بلکہ اس سے مراد فتح مکہ کا فعدہ

سےمرادقیامت مرادنہیں ہے۔فہ دؿ ہے جس میں اللہ نے مکہ فتح کرنے کا فعدہ فرمایا تھا۔ خاص کر یہ ‘‘یوؾ موعود’’ںیہا فہ لکھتے ہیں:چنانچہ

بھی مکہ ہی میں ہوئی تھیں  ان اس فقت مکہ مسلمانوں کے کنٹرفؽ میں نہیں تھا۔لیکن اللہ کا فعدہ  ہنوزتکمیل طلب تھا۔افر جب  نازؽآیات 

:آج مکہ فتح ہو گیا۔ یہ اللہ کے فعدے کی تکمیل کا دؿ ہے۔ افر یہ دؿ گواہ ہے۔مکہ فتح ہو گیا تو فرمایا

36

علامہ صاحب کے نزدیک اس سے  

 مراد فتح مکہ کا دؿ ہے۔

 جمہور کا موقف:

 افر رحمت اللہ طارؼ نے بعض مقامات پر ایسےلغوی معانی   بیاؿ کیے ہیں جو جمہور کے بیاؿ کردہ معانی سے مطابقت  رکھتے ہیں علامہ 

جمہور کے بیاؿ کردہ معانی کو ہی انہوں  نے اختیار کیا ہے۔ جبکہ بعض جگہ  فہ  جمہور کے نظریات  سے انحراػ کرتے ہیں افر صدیوں سے 

مہ کے معانی بیاؿ کرتے ہوئے علا‘‘ فارث، غل، امر افر استغفار ’’مسلمہ معانی ف مفاہیم  پر  سخت نقد  کرتے  ہیں ۔مذکورہ بالا امثلہ میں سے 

صاحب نے جمہور سے موافقت کی ہے تاہم جن  الفاظ میں انہوں نے جمہور سے اختلاػ کرتے ہوئے نئے معانی بیاؿ کیے ہیں  ذیل میں اؿ  

 کے حوالے سے اقواؽِ سلف کے  بیاؿ کردہ معانی کی رفشنی میں موازنہ کیا گیا ہے۔

 جباؽ کا معنیٰ:

افر افر طویل حصے کو کہتے ہیں۔ جباؽ جبل  کی جمع ہے افر جبل زمین کے افنچے

37

اگرچہ اسی مادے سے یہ لفظ دفسرے معانی میں بھی  

پہاڑکے معنیٰ میں استعماؽ ہوتا  ہے،بالخصوص آیت ‘‘ جباؽ’’افر اس کی جمع ‘‘ جبل’’مستعمل ہے۔  ان قرآؿ ف حدیث افر کلاؾ عرب میں لفظ 

آیت کو  دیکھ لیا جائےتو اس سےبھی یہی بات سامنے آتی ہے کہ یہاں جباؽ  مذکورہ میں جباؽ پہاڑ کےمعنیٰ میں ہےچناں چہ اس  سے اگلی

38"فَـيَذَرُىَاَقاَعًاَصَفْصَفًا"پہاڑکےمعنی میں ہے۔چناں چہ ارشادباری تعالیٰ ہے:
ل میداؿ کر کے چھوڑے گا۔ترجمہ: 

ی 

 

ٹ چ 

 پھر زمین کو 

صف۔اؿ د فنوں
صف
کے معنیٰ میں ‘‘ جباؽ’’الفاظ کے لغوی معانی بھی  اس آیت مبارکہ میں دف الفاظ ذکر کیے گئے ہیں۔قاع افر 
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39۔"منَالأرضَالمستوي"ہونے کی تائید کرتے ہیں۔ چناں چہ لغت میں قاع کا معنی ہے :
علامہ عبدالرحمن بن علی  ہموار زمین۔ترجمہ: 

اءََحرةََأرَض"کا معنیٰ بیاؿ کرتے ہوئے لکھتےہیں:‘‘ قاع’’الجوزی ایک حدیث کی تشریح  کے دفراؿ لفظ 
َ
لََّرملَفِيهَاَوَلََّيثبتَفِيهَاَالم

اء
َ
اءَفَهِيََلََّتنْبتَالْكلأَوَلََّتَسكَالم

َ
40۔"لّستوائهاَوَلََّغدرَفِيهَاَتَسكَالم

ایسی گرؾ زمین جس میں ریت نہ ہو افر ہموار "ترجمہ:

 قاع ایسی زمین کو کہتے ہیں میں  جس میں چنانچہ۔ ہونے کی فجہ سے اس میں پانی نہ ٹھہرتا ہو۔افر اس میں پانی رفکنے کے لیے کوئی تالاب نہ ہو

صف کا معنیٰ بھی  قاع سے ملتا جلتاہے۔ چناں چہ اس کا معنیٰ یوں بیاؿ کیا گیا ہے:کوئی گھاس نہ اگُے افر نہ ہی پا نی اس میں رکے۔
مَلْساءَصف

41مُستَوية
مستعمل ہے افر فہاں بھی پہاڑ کے معنیٰ میں ہی ‘‘ جباؽ’’ قرآؿ کریم میں افر   بھی متعدد مقامات پر لفظ چکنی ہموار زمین۔ترجمہ: 

فُوْشَِ"مستعمل ہے۔چناں چہ ارشاد باری ہے: كََالْعِهْنَِالْمَنـْ 42"وَتَكُـوْنَُالْْبَِالُ
افر پہاڑ رنگی ہوئی دھنی ہوئی افؿ کی طرح ہوں  ترجمہ: 

 فہ دؿ اس قدر دیید افر اندفہ ناک ہوگا کہ اس رفئے زمین پر اس آیت مبارکہ میں بھی رفزقِیامت  کی ہولناکی کو بیاؿ کیا گیا ہے کہگے۔

 قائم افر زمین کو ایک تھامے رکھنے کی غرض سے بنائے گئے بلند ف بالا پہاڑبھی رفئی کی گالوں کی طرح ہوا میں اڑ رہے ہوں گے۔اس پس منظر

 یہکے متکبر افر جابر سرما اعنہ افر حاؽ کے قوؾ موسیٰکے فر ماضی’’رحمت اللہ طارؼعلامہ  سے پہاڑفں کی بجائے  بقوؽ ‘‘ جباؽ’’میں 

 کیسے مراد لیا جا سکتا ہے؟‘‘دار

کا لفظ  کثرت سے مستعمل ہے۔ چناں چہ در ج ذیل ایک حدیث میں بھی یہ اسی معنی میں مذکور ‘‘ جباؽ’’نیز  احادیث مبارکہ میں  بھی 

عنَالدجالَأكثرَمماَسألتوَقالَوماَسؤالك.َقالَقلتَإنهمَيقولونََصلى الله عليه وسلمَعنَالمغيرةَبنَشعبةَقالَماَسألَأحدَالنبى"ہے۔:
 مرفی ہے۔اللہ عنہ سے  بن شعبہ رضی ہحضرت مغیر.43"معوَجبالَمنَخبزَولْمَونهرَمنَماء.قالَىوَأىونَعلىَاللهَمنَذلك

ھا رے سواؽ کا ) سبب س :’’  یاپوچھا ، آپ نے فرما نے نہیں کسی دہیااس سے ز  نے پوچھا، جتنا میں سے دجاؽ کے بارے میں صلى الله عليه وسلم کہا : نبی

م

 

ت

 یکفہ اللہ کے نزد:’’  یاہو گا ۔ فرما یاکا در افر پانی ڑافر گوشت کے پہا اس کے ہمراہ رفٹیکہ   فہ ) لوگ س کہتے ہیں نے عرض کیا میں‘‘ ہے ؟ کیا

 ہے ۔ حقیر دہیااس سے ز

سے کسی بھی طرح علامہ صاحب کے بیاؿ کردہ معنیٰ کی تائید نہیں اؿ مامؾ تر لغوی شہادتوں افر قرآؿ ف حدیث کی نصوص 

ہوتی۔لغوی منہج تفسیر کا یہ پہلو بلاشبہ مذموؾ ہے جس  میں سیاؼ ف سباؼ افر دیگر ماثورلغوی تائیدات سے صرػ نظر کرتے ہوئے محض عصری 

ئے۔قرآؿ  ہمی  کے لیے  صرػ لغوی معانی یا عصری حالات کو اپنے تئیں سدھارنے کی غرض سے قرآؿ کے معانی میں تکلف سے کاؾ لیا جا

 حالات ف فاقعات کو بنیاد بنانا کافی نہیں ہے بلکہ سیاؼ ف سباؼ افر کلاؾ کے مخصوص پیرائے کو سامنے رکھنا بھی ضرفری ہے۔

 ذکر کا معنیٰ:

سے ‘‘ قانوؿ معیشت’’کا معنی‘‘ ذکر’’بھی قرآؿ ف حدیث میں کثرت سے  استعماؽ ہوا ہے۔ علامہ رحمت اللہ طارؼ نے ‘‘ ذکر’’لفظ 

 کیا ہے۔اس معنیٰ کی تائید نہ تو لغت سے ہوتی ہے افر نہ ہی قرآؿ ف حدیث کی  نصوص سے۔

الذكِّْرَُالْفِْظَُ"چناں چہ لغوی اعتبار سے اس کا اصل معنیٰ ہے یا دکر نا۔ چناں چہ ابن منظور ذکر کا معانی بیاؿ کرتے ہوئے لکھتے ہیں:
ذکر کا معنیٰ ہے کسی چیز کو یاد کرنا،نیز ذکر اس چیز کو بھی کہتے ہیں جو ترجمہ:44َ"هَوالذكِّْرَُأيَضاًَالشيءَيجريَعلىَاللسانللشيءَتَذْكُرَُ

َوالذُّكْرَُ"۔فراء  نے بھی ذکر کا معنیٰ  اسی سے ملتا جلتا کیا ہے۔ فہ رقمطراز ہیں:زباؿ پر جاری ہو َبلسانكَوأَظهرتو َذكرتو َما الذكِّْرُ
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45"بالقلب
ذکر اس چیز کوکہتے ہیں جس کاتو  اپنی زباؿ سے تذکرہ کرے افر اسے ظاہر کرے۔ افر ذکر دؽ سے بھی ہوتا "ترجمہ: 

کااصل معنیٰ تو مطلقاً کسی بھی چیز کو یاد کرناہے  ان جب یہ ایک مخصوص پیرائے میں مستعمل ہو یعنی اس کی نسة ‘‘ ذکر’’ لفظ چنانچہ۔"ہے

َاذَكُْركُْمَْوَاشْكُـرُوْاَلَِِْوَلََّتَكْـفُرُوْنَِ ت کی طرػ کی جائے تو اس کا معنیٰ ہوتا ہے یاد الہی  یعنی اللہ کو یاد کرنا۔اللہ تعالیٰ کی ذا فاَذكُْرُوْنـِىى
46

 

َالصَلَاةََایک افر جگہ ارشاد ربانی ہے: پس مجھے یاد کرف میں تمہیں یاد کرفں گا افر میرا شکر کرف افر ناشکری نہ کرف۔ترجمہ: تـُمُ َقَضَيـْ فاَِذَا
47فاَذكُْرُواَاللٰـّوََقِيَامًاَوَقُـعُوْدًاَوَعَلٰىَجُنـُوْبِكُمَْ
پھر جب نماز سے فارغ ہو جاؤ تو اللہ کو کھڑے افر بیٹھے افر لیٹے ہونے کی حالت میں یاد ترجمہ: 

ہے کہ زخمی حالت میں، مرض کی حالت میں کھڑے بیٹھے ہر اس سے مراد یہ  ’’اس آیت  کی تفسیر میں حضرت ابن عباس فرماتے ہیں : ۔کرف

‘‘حالت میں  اللہ کو یاد کرف۔

48

 

کا لفظ یاد الٰہی کے معنیٰ میں  آیا  ہے۔ نیز احادیث مبارکہ میں بھی ذکر کے جو فضائل  ذکر اسی طرح کی افر بہت سے آیات مبارکہ میں

مثلَ"بیاؿ کیے گئے ہیں اؿ سے بھی اس کی تائید ہوتی ہے کہ اس سے مراد اللہ کو یاد کرنا  ہے۔ایک حدیث مبارکہ میں ارشاد نبوی ہے:
49۔"الذيَيذكرَربوَوالذيَلَّيذكرَربوَمثلَالْيَوالميت

جمہ:اپنے رب کا ذکر کرنے فالے افر نہ کرنے فالے کی ثالؽ زندہ افر تر 

مثلَالبيتَالذىَيذكرَاللهَفيوَوالبيتَالذىَلَّيذكرَاللهَفيوَ"کا ارشاد ہے:صلى الله عليه وسلم ایک افر حدیث مبارکہ میں آپ  مردہ کی سی ہے۔
50۔"مثلَالْىَوالميت

اؿ  میں اللہ کا ذکر نہ کیا جائے زندہ افر مردہ کی سی ہے۔ترجمہ:اس گھر کی ثالؽ جس میں اللہ کا ذکر کیا جائے افر جس  

میں ذکر سے ذکر الٰہی افر یادِ الٰہی سے ہٹ  کر کسی افر معنی کی گنجائش کیسے ہو سکتی ہے یہاں تو فاضح طور پر اس  لفظ صلى الله عليه وسلم دفنوں فرامین رسوؽ 

جس آیت کی تفسیر میں علامہ  رحمت اللہ طارؼ نے ذکر سے مراد کو یاد الہی کے لیے ایک اصطلاح کے طور پر استعماؽ کیا گیا ہے۔ اسی طرح 

فرمایا ہےجوعلامہ صاحب کےاختیارکردہ معنی کی تائید  ذکریلیا ہے فہاں بھی ذکر کی نسة اللہ نے اپنی طرح کی ہےافر ‘‘ قانوؿ معیشت ’’

 سے انکاری ہے۔لہٰذا لفظ ذکرسےقانوؿ معیشت مرادلینا محض تکلف ہے۔

 میں ہاتھ کاٹنےس کا معنیٰ:قطع ید)چوری 

کا سماجی ڈھانچہ پانچ چیزفں پر اسُتوار ہوتا ہے۔ اگر اؿ میں سے کسی ایک میں خلل آجائے تو اس سے معاشرہ کی بنیادیں  ے معاشر

: متزلزؽ ہوجاتی ہیں، اس کا امن ف سکوؿ غارت ہوجاتا ہے افر معاشرے کا ہر فرد کرب افر بے چینی کا شکار ہوجاتا ہے۔ فہ پانچ چیزیں یہ ہیں

افرشرعی تعزیرات کی  اسلامی حدفد ف قصاصچناں چہ  کا تحفظ، عزت ف آبرف کا تحفظ، جاؿ کا تحفظ افر املاک کا تحفظ۔عقیدے کا تحفظ، نسب

 ،انہیں مقاصد شریعت کہا جاتا ہے۔ ہےانہیں پانچ چیزفں کا تحفظ مشرفعیت کا اہم مقصد 

کے لوگوں کے لیے قابل عمل ہیں۔اسی طرح اسلامی نیز اسلامی احکامات پر از حکمت افرتاقیامت ہر علاقے افر ہر رنگ ف نسل 

دی گئی سزائیں بھی نہایت حکیمانہ افر جرائم کی سنگینی افر خفت کے عین مطابق  ہیں۔ ایسا نہیں ہے کہ کسی عمومی جرؾ پر کوئی سخت سزا مقرر کر

لہذا چوری کی سزا بھی قدرے سخت مقرر کی گئی ہے ہو یا کسی سنگین جرؾ پر نہایت نرؾ سزا رکھ دی گئی ہو۔چوری چونکہ ایک معاشرتی جرؾ ہے

وَالسَارقَُِوَالسَارقَِةَُفاَقْطعَـُوىاَايَْدِيـَهُمَاَجَزَآءًَمَاَََپر چور کا ہاتھ کاٹنے کا حکم ہے:" افر ایک مخصوص مقدار میں کسی کے ماؽ کو چوری کرنے
َوَاللٰـّوَُعَزيِْـزٌَحَكِـيَْ 51"ـمٌَكَسَبَاَنَكَالًَّمِّنََاللٰـّوَِۗ

افر چوری کرنے فالا مرد افر چوری کرنے فالی عورت کاٹ ڈالو اؿ کے ہاتھ، سزا ترجمہ: 

 میں اؿ کی کمائی کی، تنبیہ ہے اللہ کی طرػ سے افر اللہ غالب ہے حکمت فالا۔

اللہ نے اپنی حکمت قرار دیا ہے  ذکر  فرمایا ہے۔گویا چور کا ہاتھ کاٹنے کو‘‘حکیم’’اس آیت  کے آخر میں اللہ تعالیٰ نے  اپنا صفاتی ناؾ  



 لغوی منہج تفسیر کی رفشنی میں علامہ رحمت اللہ طارؼ کی تفسیر  میزاؿ القرآؿ کا تحقیقی ف تنقیدی جائزہ
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چور کو ہتھ کڑیاں  ”سے مراد‘‘ قطع ید’’علامہ رحمت اللہ طارؼ نے اس  کیونکہ اس میں پورے معاشرے کے حفظ ماؽ کا مقصد پنہاں ہے۔

 قطععلامہ صاحب نے  یہاں لیا ہے۔ گویا ‘‘ افر بیڑیاں  پہنا کراس کی چوری کا راستہ قطع کرنا، یا جیل بھیج کر مقررہ مدت تک رفک میں رکھنا
کومعرفػ معنی پر ‘‘ قطع ید’’کے دفر مبارک سے آج تک امت مسلمہ اس آیت میںصلى الله عليه وسلم حالانکہ آپ  رفکنے کے معنیٰ میں  لیا ہے۔

ر لکھتے  کاٹنا ہی اس کا معنیٰ سمجھا جاتا رہا ہے۔ کتب لغت میں بھی قطع کا یہی معنی ذکر کیا گیا ہے۔ ابن منظوتھمحموؽ کرتی آئی ہے  افر ہا

52۔"القَطْعَُإِبانةَُبعضَأَجزاءَالْرِْمَِمنَبعضٍَ"ہیں:
 قطع کا معنیٰ ہے  جسم کے کسی  عضو کو  دفسرے سے الگ کر دینا۔ترجمہ: 

نیز کثیر احادیث افر آثار اس معنیٰ پر داؽ ہیں۔ چناں چہ ایک  حدیث مبارکہ میں تو قطع ید کے لیے چوری دیہ ماؽ کی مقدار بھی 

53"القطعَُفيَربعَدِينارٍَفصاعدًا"گئی ہے۔ ایک حدیث شریف میں  مرفی ہے:متعین کی 
قطع ید چوتھائی دینار افر اس سے زیادہ ترجمہ: 

اگرچہ اس میں اختلاػ ہے کہ مقدار سرقہ کتنی ہے جس  پر چور کا ہاتھ کاٹا جائے گا۔تاہم یہ بات طے ہے کہ مامؾ فقہاء کے مالیت میں ہے۔

اسی طرح بغوی اس   کے معنیٰ میں ہے  نہ کہ بیڑیاں یا ہتھ کڑیاں پہنانا یاجیل میں ڈاؽ کر اس کی چوری کا راستہ رفنا ۔ہاں قطع ید ہاتھ کاٹنے

54۔"تُـقْطَعَُيدَُهَُالْيُمْنََمنَالكوع"آیت کی تفسیر میں لکھتے ہیں:
 چور کا دایاں ہاتھ کلائی سے  کاٹا جائے گا۔ ترجمہ: 

اختیار کابغوی کی اس تفسیر کی رفشنی میں علامہ  رحمت اللہ طارؼ ہے۔‘‘ کلائی’’بھی مذکور ہے جس کا معنیٰ  کا لفظ‘‘ کوع’’اس تفسیر میں 

کا معنی  منطبق کرنا جوئے شیر لانے کے ‘‘ کلائی’’کردہ  معنیٰ کیسے مراد لیا جاسکتا ہے؟کیوں کہ بیڑیاں پہنانے افر جیل میں ڈالنے کےمعنیٰ میں 

َالـَذِيْنََ"قرآؿ حکیم میں ایک دفسر ی جگہ ارشاد ہے: طرح بھی اس معنیٰ کی تائید نہیں کرتی۔مترادػ ہے ،لہذا لغت کسی َجَزَآءُ اِنَماَ
َوَرَسُوْلـَو فَوْاَاوَََْخِلَافٍََمِّنََْوَارَْجُلـُهُـمََْايَْدِيـْهِـمََْتُـقَطَعَََاوَََْيُصَلَبـُوىاَاوَََْيّـُقَتـَلُوىاَانَََْفَسَادًاَالَّْرْضََِفََِِوَيَسْعَوْنَََٝ  يَُُاربُِـوْنََاللٰـّوَ َمِنَََيُـنـْ

َوَلـَهُـمَْفَِِالّْٰخِرَةَِعَذَابٌَعَظِيْـمٌَ نْـيَاَۖ َذٰلِكََلـَهُـمَْخِزْىٌَفَِِالـدُّ 55الَّْرْضَِۚ
اؿ کی بھی یہی سزا ہے جو اللہ افر اس کے رسوؽ سے ترجمہ: 

انہیں قتل کیا جائے یا فہ سولی پر چڑھائے جائیں یا اؿ کے ہاتھ افر پاؤں مخالف جانب لڑتے ہیں افر ملک میں فساد کرنے کو دفڑتے ہیں یہ کہ 

 سے کاٹے جائیں یا فہ جلا فطن کر دیے جائیں، یہ ذلت اؿ کے لیے دنیا میں ہے، افر آخرت میں اؿ کے لیے بڑا عذاب ہے۔

 بیاؿ کی گئی ہیں جس میں چند ایک الفاظ سےعلامہ   اس آیت میں قتل، ڈاکے افر چوری کے مختلف جرائم کی بحساب نوعیت جرؾ سزائیں

کے الفاظ موجود ہیں جس کامعنیٰ ہے کہ ہاتھ ‘‘ منَخلاف’’صاحب کے اختیار  کردہ معنیٰ کی برملا نفی ہورہی ہے۔مثلاًاس آیت مبارکہ میں 

فَوْاَ ’’ اس سے بھی ہوتی ہے کہ بعض اہل علم نےپاؤں الٹی طرػ سے کاٹنے ہیں، یعنی دایاں ہاتھ افر بایاں پاؤں کاٹا جائے گا۔جس کی تائید يُـنـْ
َالَّْرْضَِ َحَنِيفَةََ"سے مراد قید کرنا لیا ہے۔چناں چہ ابن کثیر رقمطراز ہیں:‘ ‘مِنَ َأَبِ َقَـوْلُ َوَىُوَ جْنُ، َالسِّ َىَاىُنَا َبِالنَـفْيِ الْمُراَدُ

َ َالْمُراَدَ َابْنَُجَريِرٍ:َأنََ َإِلََِبَـلَدٍَآخَرََفَـيُسْجَنََفِيوَِوَأَصْحَابوِِ،َوَاخْتَارَ 56۔"بِالنـَفْيَِىَاىُنَا:َأنََْيُُْرجََُمِنَْبَـلَدِهِ
سے  نفییہاں ترجمہ:

 شہر سے مرادقید کر دینا ہے   یہ قوؽ  اماؾ ابوحنیفہ افر اؿ کے اصحاب کا ہے۔ افر ابن جریر کے نزدیک مختار یہ ہے  کہ یہاں نفی سے مراد   ایک

سے مراد جب قید کرنا ہے ‘‘ نفی ارض’’کے بعد ‘‘ قطع ید’’اس تفسیر کے مطابق  ػ  بھیج دینا  افر فہاں قید کردینا ہے ۔دفسرے شہر کی طر

قطع ید سے یہی معنی کیونکر مراد ہو سکتا ہے؟فرنہ پے در پے دف الفاظ ایک معنیٰ کے حامل ہوں گے جو کہ  بے فائدہ تکرار ’’توپھر 

فَوْاَمِنََالََّْ’’ہے۔نیز نَْخِلَافٍَ ’’کا ماقبل ‘‘رْضَِيُـنـْ معطوػ افرمعطوػ علیہ میں مغایرت پر عطف ہےافر‘‘تُـقَطَعََايَْدِيـْهِـمَْوَارَْجُلـُهُـمَْمِّ

لہذا مذکورہ بالا لغوی افر تفسیری شہادات علامہ رحمت اللہ  ہوتی ہے،لہذا اؿ دفنوں جملوں سے ایک نہیں بلکہ  الگ الگ معنیٰ مراد ہوگا۔
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 کےذکر کردہ معنی کو رد کرنے کے لیے  کافی ہیں۔طارؼ 

 ہد ہد سے  مراد:

مذکور ہیں۔ مختلف مخلوقات افر  فاقعات  سلیماؿ علیہ السلاؾ  ایک جلیل القدر پیغمبر گزرے ہیں، قرآؿ حکیم میں اؿ کے  محیر العقوؽ 

نامی پرندہ بھی ہے جو ‘‘ ہد ہد’’انہی چیزفں میں ایک  فضاؤں پر اؿ کی حکومت افر تخت سلیمانی یہ سب چیزیں قرآنی نصوص سے ثابت ہیں۔

کی مراد ‘‘ ہدہد’’اؿ کے لشکر کا حصہ تھا افر مختلف سفرفں  میں حضرت سلیماؿ علیہ السلاؾ کے ہمراہ ہوتاتھا۔علامہ رحمت اللہ طارؼ نے یہاں 

 لیا ہے۔‘‘  ادارے کاافسر شاہی خبر رساں افر خفیہ ’’کےحوالے سے جمہو ر کے موقف سے عدفؽ کیا افر اس سے مراد 

حالانکہ نہ تو لغت اس معنیٰ کی تائید کرتی ہے افر نہ ہی آیت کا سیاؼ ف سباؼ علامہ صاحب کے اس معنیٰ کی طرػ مشیر ہے۔کیوں کہ 

سے  ہو رہا ہے، جس کا معنی ہے سلیماؿ علیہ السلاؾ نے )اپنے لشکر میں شاملس پرندفں کی حاضری لی۔ ‘‘ وَتَـفَقَدََالطيَْـرََ ’’اس آیت کا  آغاز

بھی  کسی خبررساں ایجنسی افر خفیہ ادارے کاناؾ ہے جن کی سلیماؿ علیہ السلاؾ حاضری لے رہے تھے کہ اؿ ‘‘ طیر’’اب سواؽ یہ ہے کہ  کیا 

۔اس بات کے تو علامہ صاحب بھی قائل نہیں ہیں۔ اسی طرح اسی آیت میں  ہدہد کے غیر حاضر ہونے کی ناؾ کا افسرغیر حاضر تھا‘‘ ہدہد’’میں 

سکا لفظ ارشاد  فرمایا ۔چناں چہ ذبح کا لفظ بھی یہ گواہی دے رہا اسے ذبح کر دفں گا ‘‘ )لََّذْبَََنَو’’ صورت سلیماؿ علیہ السلاؾ نے سزا کے طورپر 

 ولنلّقت’’ہے فرنہ انساؿ کو ذبح کرنا  کسی مذہب میں بھی رفا  نہیں ہے۔بالفرض اگراس سے کوئی انساؿ مراد ہوتا  تو ہے کہ یہاں پرندہ ہی مراد
کا لفظ ایک پرندے کے ‘‘ ہدہد’’نیزایک  حدیث مبارکہ میں کے  الفاظ ہوتے۔لہٰذا عربیت کے لحاظ سے بھی یہ تافیل غیر مناسب ہے۔‘‘ 

57۔"قتلَأربعَمنَالدوابَ:َالنملةَوَالنحلةَالهدىدَوَالصردَنهىَعن"معنیٰ میں مستعمل ہے:
نے چار صلى الله عليه وسلم ترجمہ:رسوؽ اللہ  

نے ہدہد کو صلى الله عليه وسلم جانورفں کو قتل کرنے سے منع فرمایا: چیونٹی، شہد کی مکھی، ہدہد افر لٹورا )چڑیا کی ایک قسمس۔اس حدیث مبارکہ میں  آپ 

 دلیل ہے کہ ہدہد سے مراد بھی جانور ہی ہے۔ دیگرتین جانورفں کے ساتھ ذکر فرمایا ہے جو اس بات کی

 لہو الحدیث سے مراد:

کو قرآؿ ف حدیث میں ایک اصطلاح کے طور پر استعماؽ کیا گیا ہے جس سے مراد گانا بجانا ، موسیقی افر فہ مامؾ فضوؽ افر ‘‘لہو الحدیث’’

مہ صاحب اس معنی سے اختلاػ رکھتے ہیں، فہ موسیقی افر طربیہ  ان علا بے ہودہ باتیں ہیں جو انساؿ کو  یاد الہی سے غافل کرنے فالی ہوں۔

رقص کو فنوؿ لطیفہ کا ناؾ دے کر انساؿ کی حسی رغبات قرار دیتے ہیں۔افر موسیقی افر گانا بجانے کی قرآؿ ف حدیث  سے ثابت دیہ  حرمت 

 سے موسیقی افر گانا بجانا مراد لیتے ہیں۔مفسر‘‘  الحدیثلہو’’قرار دیتے ہیں۔ ان امت مسلمہ اجماعی طور ‘‘ محدثین افر فقہاءکا مسئلہ’’کو

َوالسنة طراز ہیں:قرطبی رقم َبالكتاب َممنوع َوغيرهما.وىو َعباس َوابن َمسعود َابن َقول َفي َ؛ َالغناء َالْْدَِيثِ: 58لَهوَْ
 

 ید لکھتے ہیں:قرطبی مزممنوع ہے۔لہوالحدیث سے مراد ابن مسعود افر ابن عباس کے بقوؽ گانا ہے افر گانا کتاب ف سنت کی رف سے ترجمہ:

كَراىةَالغناءَوالمنعَمنو 59ىذهَإحدىَالَیاتَالثلاثَالتيَاستدلَبهاَالعلماءَعلى
یہ اؿ تین آیات میں سے ہے جن سے ترجمہ: 

 علماء نے گانے کی کراہت افر ممانعت پر استدلاؽ کیا ہے۔
 سختی سے نفی کرتا ہےافر لہو الحدیث کے اجماعی معنیٰ کی اس آیت کا شاؿ نزفؽ بھی رحمت اللہ طارؼ صاحب کے انحرافی موقف کی

کا معنیٰ گانا افر ‘‘ لہو الحدیث’’تائید کرتا ہے۔چناں چہ ابن عطیہ نے اس آیت کی تفسیر میں متعدد تفسیر ی اقواؽ کیے ہیں اؿ سب اقواؽ میں 

أنهاَنزلتَفيَقرشيَاشترىَجاريةَمغنيةَتغنيَبهجاءَمحمدَ"موسیقی ہی کیا گیا ہے۔فہ اس آیت کا شاؿ نزفؽ بیاؿ کرتے ہوئے لکھتے  ہیں: 



 لغوی منہج تفسیر کی رفشنی میں علامہ رحمت اللہ طارؼ کی تفسیر  میزاؿ القرآؿ کا تحقیقی ف تنقیدی جائزہ
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المغنياتَوبيعهنَصلى الله عليه وسلمَوسبوَفنزلتَالَيةَفيَذلك،َوقيلَإنوَابنَخطلَورويَعنَأبَِأمامةَالباىليَبأنَالنبيَصلى الله عليه وسلمَقال:شراءَ
60۔"وقرأَىذهَالَيةَحرام

کی ہجو صلى الله عليه وسلم آپ   جو ہوئی جس نے ایک مغنیہ باندی خریدییہ آیت اس قرشی کے بارے میں نازؽ ترجمہ: 

 گانا کرتی تھی افر سب فشتم کرتی تھی تو اس پریہ آیت نازؽ ہوئی،  کہا گیا ہے کہ  یہ آدمی ابن خطل تھا۔ افر ابو امامہ باہلی سے مرفی ہے کہ

 نے یہ آیت پزھی۔صلى الله عليه وسلم گانے فالی عورتوں کی خریدف فرفخت حراؾ ہے افر پھر آپ 

 نصوص کی موجودگی میں ایک مسلمہ  ناجائز عمل کو فنوؿ لطیفہ افر انسانی حسی رغبات کا عنواؿ دے کر  لغوی منہج  اختیار کرتے ہوئے اؿ فاضح

 جائز قرار دینا  بلاشبہ تفسیر بالرائے مذموؾ کے زمرے میں آتا ہے۔ 

س کا معنیٰ:

م

 

لش

 تکویر ا

قیامت کا قیاؾ اسلاؾ کا ایک مسلمہ نظریہ ہے بلکہ عقیدہ ٔآخرت ضرفریات ایماؿ  یہ دنیا دارالعمل ہے افر آخرت دار الجزاء ہے۔لہذا

اِذَاَ۔ایک جگہ ارشاد باری تعالیٰ ہے:"میں سے  ہے۔قرآؿ ف حدیث میں جا بجا قیامت افر اس میں رفنما ہونے فالے فاقعات مذکورہ ہیں
كَُوّرَِتَْ 61۔"الشَمْسُ

 جب سورج کی رفشنی لپیٹی جائے۔ترجمہ: 

یہاں پر رحمت اللہ طارؼ صاحب نے تکویرشمس سے سورج پرستوں کا سیاسی زفاؽ مراد لیا ہے۔گویا انہوں نے اس آیت کو مستقبل 

میں قائم ہونے فالی قیامت کی بجائے  مجوسی حکومت کے خاتمے سے جوڑا ہے۔مجوس  کی حکومت  کے خاتمے سے انکار نہیں ،یہ اسلاؾ افر اہل 

س ’’تھی لیکن محض ایک لفظ  اسلاؾ کی بہت بڑی فتح

م

 

لش

کو دلیل بنا کر اس  سے ایسا منفرد معنی مراد لینا درست نہیں۔ یہ ایک ایسامعنیٰ  ہے کہ ‘‘ا

سلف ف خلف میں سے  کسی بھی اہل علم کی اس کو تائید حاصل نہیں ہے۔ابن کثیر اس کی تفسیر میں حضرت ابن عباس کا قوؽ ذکر کرتے ہوئے 

َالْقِيَامَةَِفيَالْبَحْرَِيُكَوَِّ"رقم طراز ہیں: َيَـوْمَ َوَالنُّجُومَ َاُللهَالشَمْسََوَالْقَمَرَ 62۔"رُ
اللہ تعالیٰ رفز ِ قیامت سورج افر چاند کو لپیٹ ترجمہ: 

َ"پرسمندرمیں پھینک دےگا ۔ابن کثیر مزید لکھتے ہیں: َفِي َالناَسُ نَا َبَـيـْ َالْقِيَامَةِ، َيَـوْمِ َقَـبْلَ َآیَاتٍ َضَوْءَُسِتُّ َذَىَبَ َإِذْ أَسْوَاقِهِمْ
كَذلك نَمَاَىم كََذَلِكََإِذَْتَـنَاثَـرَتَِالنُّجُومُ،َفَـبـَيـْ نَمَاَىُمْ 63۔"الشَمْسِ،َفَـبـَيـْ

قیامت سے قبل چھے نشانیاں رفنما ہوں گی۔)ایک یہ ترجمہ: 

 ہے کہسلوگ اپنے بازارفں میں )مصرفػس ہوں گے اچانک سورج کی رفشنی ختم ہوجائے گی۔

أظلمتَوتلاشىَضوؤىاَمنَالتكويرَوىوَجمعَالشيءَبعضوَإلَِ":کا معنیٰ بیاؿ کرتے ہوئے لکھتے ہیں‘‘ تکویر شمس’’بخاری اماؾ 
َالَفاق َفي َانتشاره َويذىب َضوؤىا َفيلف َوتلف َبعض َإلِ َبعضها َتجمع َالساعة َقيام َعند َالشمس َفكأن 64۔"بعض

 

گی۔یہ تکویر سے ہے جس کا معنیٰ ہے کسی چیز کو آپس میں اکٹھا کردینا ۔ گویا رفز سورج بےنور ہوجائے گا افر اس کی رفشنی ختم ہوجائے ترجمہ:

  گا۔قیامت سورج کو بھینچ دیا جائے گا افر لپیٹ دیا جائے گا جس سے اس کی رفشنی ختم ہوجائے گی افر آفاؼ عالم میں اس چکر لگانا ختم ہوجائے

 کومتعین کررہی ہیں  افر سورج کےبے نور ہوجانے کا معنیٰ فاضح کررہی کےمخصوص معنیٰ‘‘ تکویرشمس’’تفسیرات ف تشریحات یہ مامؾ 

 ہیں۔ جس سے علامہ رحمت اللہ طارؼ کے تفرد  کی  تردید ہوتی ہے۔ 

 یوؾ موعود کی مراد:

القیامۃ سے تعبیر کیا  قرآؿ کریم میں رفزِ قیامت کو مختلف الفاظ سے بیاؿ کیا گیا ہے، کہیں یوؾ الجزاء ، کہیں یوؾ الدین،کہیں یوؾ 

کہا گیا ہے۔ ہر ناؾ کی اپنی اپنی فجہ افر مناسبت ہے۔  ان علامہ رحمت اللہ طارؼ ‘‘ یوؾ موعود’’گیاہے۔اسی طرح قیامت کے دؿ کو 

انہوں نے لفظ کو قیامت کے معنیٰ میں تسلیم کرنے سے انکار کرتے  ہیں فہ سمجھتے ہیں کہ اس سے فتح مکہ کا دؿ مراد ہے،‘‘ یوؾ موعود’’صاحب
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سے یہ معنی اخذ کیا ہے،اس طرح لغوی منہج تفسیر اختیار کرتے ہوئے انہوں نے متدافؽ معنی سے عدفؽ کیا ہے۔ ملت اسلامیہ ‘‘  موعود’’

ں کے اہل علم ف فضل اس بات پر متفق ہیں کہ اس سے مراد  رفزِ قیامت ہی ہے۔ اسی طرح بے شمار احادیث مبارکہ بھی اس پرشاہد ہیں۔ چنا

65۔"عنَأبَِىريرةَقال:قالَرسولَاللهَصلى الله عليه وسلم:اليومَالموعودَيومَالقيامة"چہ سنن ترمذی کی رفایت ہے:
ترجمہ:حضرت ابوہریرہ سے  

 سے مراد قیامت کادؿ ہے۔‘‘ یوؾ موعود’’نے فرمایا: صلى الله عليه وسلم مرفی ہے کہ آپ 

آیت کی تفسیر میں پیغمبر اسلاؾ نے اس  لفظ کی مراد  یہ حدیث افر بھی بہت سی کتب احادیث میں موجود ہے، اس حدیث میں اس

 ہے۔متعین کردی ہے کہ اس سے مراد قیامت کا دؿ ہے۔لہٰذا فتح مکہ کا دؿ مراد لینا درست نہ ہونا فتح مکہ کا دؿ یا کوئی افر دؿ مراد نہیں 

افر متذکرہ بالا بحث ف موازنہ سے یہ بات بخوبی معلوؾ ہوتی ہے کہ  علامہ رحمت اللہ طارؼ  نے اپنی تفسیر میں لغوی منہج  اختیار کیا ہے  

الفاظ کے لغوی معانی کا سہارا لیتے ہوئے اپنے تفردات افر مخصوص نظریات کو قرآنی تائید دینے کی کوشش کی ہے۔ علامہ رحمت اللہ طارؼ  

 اپنی تفسیر میں نہ صرػ اپنے تفردات کو قرآنی جامہ پہنانے کی  کوشش کی ہے بلکہ جمہور اہل علم ،فقہاء افر محدثین پر تنقید کرتے ہوئے نے

کو یات استہزایہ زباؿ استعماؽ کی ہے جو کہ ایک علمی رفیہ نہیں ہے ۔ بلا شبہ ہر انساؿ کو اپنی رائے میں آزادی حاصل ہے لیکن  محض اپنے  نظر

ب پر بیاؿ کرنے کے  لیے متدافؽ افر مشہور معانی سے بلا دلیل عدفؽ کرنا  درست رفش نہیں ۔مقالہ نگار   لغوی منہج تفسیر کے اردف تفسیری اد

کے زمرے  اثرات  کو بیاؿ کرنا چاہتا ہے ،یہ اثرات محمود ف مذموؾ  دف طرح کے ہو سکتے ہیں اؿ میں سے مذکورہ بالا  ثالؽ تفسیر بالرائے مذموؾ

 میں آتی ہے جو کہ تفسیر قرآنی کا  ایک نادرست طریقہ  ہے۔ 

 خلاصۃ البحث

قرآؿ پاک  سے استفادہ افر افادہ  کے لیے جن علوؾ کی ضرفرت پیش آتی ہے اؿ میں سے ایک علم لغت عربی  کا علم ہے ،قرآؿ 

کی زباؿ چونکہ عربی ہے اس لیے لغت عرب سے فاقفیت بے حد ضرفری ہے۔لیکن محض لغت پر اکتفاء کر لینا ہی کافی نہیں  بلکہ دیگر علوؾ کی 

 جو تفسیر قرآؿ میں  مدد گار ثابت ہوتا ہے ،افرجب  تفسیر کرتے ہوئے لغت  سے خاص طور پر استفادہ کیا جائے تو طرح یہ بھی ایک علم ہے

 تفسیر کا یہ منہج  لغوی منہج کہلاتا ہے۔عربی لغت دنیا کی دفسری زبانوں سے اس طرح بھی  ممتاز  ہے کہ اس میں دفسری زبانوں کی نسة  

آؿ میں  یہ مسئلہ  پیش آتا ہے کہ ایک لفظ کےکثیر معانی میں سے کس معنی کو لیا جائے افر کس کو چھوڑا جائے فسعت زیادہ ہے ،اب تفسیر قر

کی صلى الله عليه وسلم  ؟ایک  معنی کو ترجیح دی جائے تو کس بنیاد پر افر  ایک معنی کو ترک کیا جائے تو کس بنیاد پر؟اس موقع پر مفسر بارگاہ رسالت مآب 

کی جانب سے جس معنی کی تائید ہو صلى الله عليه وسلمہے کہ کسی لفظ کے ایک سے زیادہ معانی کی صورت میں نبی کریم طرػ اپنادست سواؽ دراز کرتا 

 گی فہی راجح کہلائے گا افر دفسرے مامؾ معانی مرجوح کہلائیں گے۔تو معلوؾ ہوا کہ تفسیر قرآؿ میں  لغت عرب بھی  فہی معتبر ہو گی جس کو

مت کے اسلاػ سے منقوؽ ہے ،دفسرے لفظوں میں ہم یوں کہ سکتے ہیں  کہ تفسیر کرتے ہوئے اقواؽ ف آثار سے تائید حاصل ہو، افر یہی ا

 لغت کے میداؿ میں آزادی سے خوشہ چینی کرنا اسلاػ مفسرین کے ہاں رفا نہیں ہےافر نہ ہی یہ تفسیر قرآؿ کا محمود طرز ہے ۔

طرح کا رخ  پایا جاتا ہے ،زیر نظر مقالہ میں اسی منہج کے  مذموؾ   اردف تفسیری ادب میں لغوی منہج تفسیر  میں محمود ف مذموؾ  دفنوں 

کا ‘‘ میزاؿ القرآؿ ’’پہلو کی جانب قارئین کی توجہ مبذفؽ کرفائی ہے ۔اس مقصد کے لیےمقالہ نگار نے علامہ رحمت اللہ طارؼ کی تفسیر

ئزہ لیا،تحقیق کے بعد مقالہ نگار پر یہ امر فاضح ہوا کہ  علامہ رحمت اللہ انتخاب کیا، اس کا اسلوب ف منہج  بیاؿ کیا،افر اس کا تحقیقی ف تنقیدی جا

ئل طارؼ  نے  اپنی اس تفسیر میں لغوی منہج  اختیار کیا ہے،لہٰذاعلامہ رحمت اللہ طارؼ کی عبارات  کو موننے کے طور پیش کرنے کے بعد دلا
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علما امت سے اختلاػ  کرتے ہوئے جا بجا سخت رفیہ اپنایا ہے جو کہ ایک  سے اؿ کا رد کیا ہے۔علامہ صاحب نے اپنی اس تفسیر میں  جمہور

محققانہ  رفش نہیں ،مقالہ نگار نے ایسی جسارت سے اجتناب کیا ہے افر دلائل کی رفشنی میں اپنا مقدمہ  پیش کرنے کی کوشش کی ہے۔ اس 

منہجِ تفسیر کی آڑ میں فرؼ ِباطلہ اپنے مذموؾ نظریات کو زبردستی تائید  تحقیقی کافش سے کسی حد تک قارئین پر یہ عقدہ کھلے گا کہ  کیونکر لغوی

 ایزدی پہنچانے کی کوشش کرتے ہیں افر اؿ نظریات  کی ترفیج کرتے ہیں۔ 

 سفارشات    

 ’’جائے۔  کے عنواؿ سے کسی جامعہ میں پی ۔ایچ۔ ڈی کا مقالہ لکھوایا‘‘ لغوی منہج ِ تفسیر افر انکار  حدیث،ایک تحقیقی جائزہ 

 ’’کے عنواؿ پر ایم ۔فل کی سطح پر تحقیقی  کاؾ کرفایاجائے۔  ‘‘تفسیر بالماثور میں لغت کی حیثیت 

 ’’کے عنواؿ پر پی۔ایچ۔ڈی کا مقالہ لکھوایا جائے۔ ‘‘میزاؿ القرآؿ از رحمت اللہ طارؼ  کا تحقیقی ف تنقیدی جائزہ 

 ’’کے عنواؿ پر پی۔ایچ۔ڈی  کی سطح پر کاؾ کرفایا جائے۔ ‘‘ی جائزہمنسوخ القرآؿ  از رحمت اللہ طارؼ  کا تحقیقی ف تنقید 

 فر ایسی قرآنی لغت پر تحقیقی پراجیکٹ کرفایا جائے جس میں ہمہ قسم کے لغوی معانی کو درج کردیا جائے تاکہ جمہور کے اختیار کردہ معانی ا

 کاؾ کرنا آساؿ ہو ۔دیگر محققین کے تفردات ایک جگہ پر جمع ہوجائیں افر اؿ پر مزید تحقیقی 

  اردف تفسیری ادب میں لغوی منہج تفسیرکو سرکاری سطح پر فرفغ دیا جائے تاکہ آئے رفز پیدا ہونے فالے فتنوں کا سد باب کیا جاسکے۔ 

 بیوں پر مشتمل مقتدر اہل علم حضرات کو چاہیےکہ اردف زباؿ میں لغوی منہجِ تفسیر پر ایک ایسی تفسیر مرتب کی جائے جو  بسط ف جمع ہر دف خو

 ہوتاکہ دفر حاضر کی فکری ف علمی لغزشوں کی نشاؿ دہی کر کے امت کو گمراہی میں پزنے سے بچایا جاسکے۔
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